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NAJSTARIJI HRISTOVI LIKOVI I WIHOVE 
ANTI^KE PARALELE

U apostolska vremena nema fizi~kog opisa Hristovog lika 
jer je Hristova pojava bila `iva u wegovoj re~i koju su dvanaestor-
ica apostola zastupali {irom tada{we vaseqewe. Apostol Pavle 
prekida sa jevrejskom tradicijom i nagla{ava duhovnu dimenziju 
Boga-~oveka. Uz pomo} helenisti~ke filozofije, on otvara put 
hri{}anskoj gnosi, zapostavqaju}i materiju i daju}i primat duhu, 
{to se vidi i iz Jevan|eqa po Jovanu, u Hristovom razgovoru sa 
Samari}ankom (4, 7-38): ,,jer bog je duh, u duhu i istini se treba wemu 
moliti”. U Drugoj poslanici Korin}anima (5, 16) ka`e se da ,,zato 
mi nikog ne poznajemo po telu, i ako Hrista poznasmo po telu, sada 
ga vi{e ne poznajemo”. U novom `ivotu u Hristu (2 Kor. 5, 17), prema 
poruci Gala}anima (3, 28), ,,nema ni Jevrejina ni Grka, ni roba ni 
gospodara, nema mu{kog roda ni `enskog, jer su svi jedno u Hristu”.

Nova vera neverovatnom brzinom zahvata sve slojeve dru{tva u 
Rimskom carstvu i ulazi u `ivot najopre~nijih kultura istoka i za-
pada, odaju}i tragove svojih verskih ube|ewa, ne slikom ve} imenom 
svoga Spasiteqa, simboli~nim i alegori~nim predstavama razumqi-
vim samo vernicima. Tako i hrizmon1 zna~i prisustvo hri{}ana. Na 
podnim mozaicima rimskih vila ~esto su naslikane konfrontirane 
anti~ke i hri{}anske teme, pojava koju u literaturi najboqe ilus-
truje Justin Mu~enik2 (2. vek) iz grada Neapolisa u Palestini. Na 
tlu Egipta3, Petar i Pavle, kao na ilustraciji ̀ ivota svetiteqa, na-
laze se u okru`ewu egipatske mitologije. Na dalekom zapadu Rimske 
 

1  A. Grabar, L’empereur dans l’art byzantine, Paris 1936, pl. XIV; W. Lowrie, Art in 
the Early Church, New York 1947, pl. 10 b; St. Pelekanidis, Gli affreschi paleocristiani di 
piu antichi mozaici parietali di Salonicco, Ravenna 1963, fig. 3.

2 C. Andersen, Justin und der Mittlere Platonismus, Zeitschrift für die Neutestament, 
Wiss, XLIV, (Berlin 1952/1953), 157-195; H. Timothy, The Early christian Apologist and 
Greak Philosophy, Assen 1973, 88.

3  G. Ch. Picard (ed.), Larousse Encyclopedia of Archeology, New York 1972, p. 
242.
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imperije Hristov mono-
gram dobija svoju anti~ku 
paralelu u ilustraciji borbe 
Belerofonta i himere.4 (sl. 
1).

Ikonoklasti~ni stav u 
ranoj crkvi kojim se oprav-
dava nedostatak Hristovih 
ikona u prva tri veka, ne 
odnosi se samo na jevrejstvo 
i paganstvo, ve}, pre svega, na 
gnosu koja je u prva tri veka 
uzdrmala crkvu, `ele}i da uz 
pomo} anti~ke filozofije 
razume svoju veru. Po~etni 
ton su dali hri{}ani apolo-
geti `ele}i da misaonim 
putem objasne svoga jednog 
nevidqivog boga. Teofil, an-
tiohijski episkop (2. vek), u 
svom jedino sa~uvanom spisu 
Ad Autolycum5, raspravqa o 
bo`anskom bi}u, o besmisle-
nom verovawu u bogove, daju}i 
prednost, u ime visokomoral-
nih hri{}anskih na~ela, 

starozavetnim spisima koji protivure~e delima gr~kih pesnika i 
filozofa. Ve} u drugoj polovini 2. veka, u Numeniju6 iz Apameje 
u Siriji imamo prete~u neoplatonizma koji svoje versko uverewe 
povezuje sa religijama istoka. Zlo u svetu, za neoplatoni~are, 
pretpostavqa da se vrhovno dobro nalazi izvan qudske prirode i 
`ivota u nepoznatom bogu7, jedinom dobrom, koji nije demijurg, ve} 
nepokretni pokreta~ svega. Od Numenija, Plotina i Porfirija 
prvobitna Platonova shema do`ivqavala je polivalentnu mani-
festaciju svoje potrebe za bogosaznawem. O Arnobiju,8 u~itequ 
Laktancija koji je `iveo u doba Dioklecijana, zna se da je u pro-
konzulskoj Africi, u gradu Sika (Sicca) bio retor, poku{avaju}i 
da usaglasi hri{}anstvo s paganskom filozofijom i bio ve} pod 
uticajem gnose. Ovde svakako pripada i Sirac Jamblih9 (250-325) 
 

4  H. Brandenburg, Christus symbole in früchristlichen Bodenmozaiken, Römische 
Quartalschrift, 64, 1-4, 1969, 74.

5  P.G. 6 1081B.
6  Porphyr, Vit. Plot, 14, 10: 17, 1.
7  E. Norden, Agnostos Theos, Leipzig 1913, 72-73.
8  Tekst u rukopisu Paris, Bibl. Nat. 1661, krit. izd. C. Marchesi, 1953.
9  G. Parthey (ed.), Kwiga o egipatskim misterijama, 1857 i prevod Th. 

Hopfner, 1922.

Sl. 1 Hrizmon i Belerofont, podni 
mozaik rimske vile u Hinton St Mary Dornet, 

(preslikano iz Toynbe, JRS, 64, sl. 1)
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koji je napisao Λογος  προτρεπτικος  εις  ϕιλοσοϕιαν, `ivot i popu-
larni izvod Pitagorinog u~ewa i kwigu o egipatskim misterijama. 
Me|utim, ve} u doba Antoninskog mira svoje sisteme sastavqaju 
najpoznatiji gnosti~ari: Saturnije Bazilidi, Valentin i Mani, dok 
Pseudo-Longin govori o svetu zato~enom u stradawu (O uzvi{enom, 
44), a Peregrin kao hri{}anin sam sebe spaquje na hipodromu usred 
cirkuskih igara.10

Gnosa, me|utim, pripada istoriji religije kao mnogostrani 
fenomen, ali jedinstven u svojoj strukturi, kako ka`e R. Bultmann.11 
U hri{}anskoj gnosi re~ je o preobra`aju vere u spekulativnu te-
ologiju ili, boqe re}i, u radikalnu helenizaciju hri{}anstva. 
Liezman i Harnack12 kvalifikuju hri{}anski gnosu kao pojavu 
sinkretizma zbog pro`imawa filozofske tradicije sa religijom i 
mitologijom istoka. Zbog antiteze egzistencije i bi}a, sveta i boga, 
~uveni istra`iva~ gnosticizma, Jonas13, vidi u gnosi dualisti~ku 
pobo`nost koja je okrenuta ka spasewu i iskupqewu du{e iz svetsk-
og zla. Jednu potpunu kvalifikaciju daje Puech14 u Gnosi i vremenu 
tvrde}i da je ona op{ti fenomen istorije religije, s komponenta-
ma platonizma, judaizma, hri{}anstva, orijentalnog dualizma i 
sinkretisti~kih misterija. U vremenu od 80. do 200. godine cveta 
gnosa i prenosi se trgova~kim putevima od istoka do zapada u 
Rimskom carstvu.15

Za gr~ku filozofiju vreme se odvija u krugu, kao slika 
hermeti~kog kretawa u kosmosu, dok judeohri{}ani imaju vertikalu 
gde je kosmos ukqu~en u vreme, te ima po~etak, trajawe i kraj. Puech16 
smatra da gnostici vide vreme podeqeno u dve suprotnosti: bezvre-
menu ve~nost i vreme koje upravqa kosmi~kim zbivawima i ~ita-
vim zemaqskim `ivotom. Prezir prema materiji i patwa na zemqi 
Manihejski psaltir17 kvalifikuje kao svetsku pustiwu i nestvarni 
san iz koga se treba probuditi i izi}i iz propadqivog sveta koji je 
zbog vremenske dimenzije samo kratkotrajno mu~no snovi|ewe.

Zato u ranoj crkvi doketisti18 Hristove patwe smatraju nest-
varnim i samo prividnim. Otuda, ne treba ni prikazivati wegov 
~ove~anski lik. Sli~no fibioniti, kao deo barbelognostika, tvrde 
 

10 E. R. Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety, New York 1965, 59-63.
11  R. Bultmann, Le christianisme primitif dans la cadre des religions antiques, Paris 

1969, 179.
12  Ibidem; A. von Harnack, Hristus presens−Vicarius Chisti, Sitzungsberichte d. 

Preussisch. Akad. d. Wiss, (Berlin 1927), 436.
13  H. Jonas, The Gnostic Religion, Boston 1958 (1963²); Idem, The Gnosis und 

Spätantiker Geist, I, Die mythologische Gnosis, Göttingen, 1972².
14  H. C. Puech, La gnose et le temps, Eranos Jahrbuch, Ascona-Zürich, 1951, 66.
15  E. Pejdjel, Gnosti~ka jevandjelja, Beograd 1981, 24.
16  H. C. Puech, op. cit, 51, 67.
17  C. R. Allberry, A Manichaen Psalm Book, Stuttgart 1938, II, 54.
18  F. L. Cross (ed.), The Oxford Dictionary of the Christian Church, London 1957, 

(v. Docetism).
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da je Hristos bestelesan i da postoji samo kao pojava.19 Po Jovanovom 
jevan|equ (1, 14), Hristos je slika nevidqivog Oca (col. 1,15), to je 
Bo`ija manifestacija u jedinorodnom Sinu Mudrosne kwige, Kwiga 
propovednika, Justin i Kliment Akleksandrijski, a naro~ito eks-
plicitno Filon Aleksandrijski (De fuga et inventione, 97) Hrista na-
ziva Logosom i izvorom Bo`ije mudrosti. U Aktima mu~enika nema 
preciznog opisa Hristovog lika, dok kod jevan|eliste Mateja (17, 2).  
Hristovo lice svetli kao sunce To je umetnicima, kao onima kojima 
su o~i zasewene, bio dovoqan razlog da ne prika`u sliku Hrista. 
Zato i Euzebije (260-339) iz Kaisarije kao ikonoklasta govori da je 
Hristovu sliku, pro`etu bo`anskim sjajem, nemogu}e naslikati (P. 
G. 20 col. 1545-1548). U Stromata Klimenta Aleksandrijskog stoji 
sa~uvan tekst iz gnose Valentina koji glasi: ,,το ονοµα επληρωσεν 
το υστερησαν εν πλασει’’, {to je Sagnard20, obja{wavaju}i ovaj zagon-
etni citat, kazao da je Logos samo slaba slika `ivota eona od koga 
se otkinula. Ali, u toj slici se nalazi ime plerome od koje se odvo-
jila, tako da je, po tuma~ewu Teodotusa i Marka Maga, svojim padom 
Sofija izgubila znawe o pleromi. U stvari, u pitawu je namawe mod-
ela (,,υστερησαν εν πλασει’’). 

Po Irineju, u Hristu se pojavquju svi qudski likovi, od odoj~eta 
preko deteta i mladi}a do starca.21 Jo{ je u 20. kwizi Judejskih sta-
rina (Ιουδαικη Αρχαιολογια,18, 3, 3) Josif Flavije Hrista nazvao 
Mudrim  ~ovekom (Logos Sophia), ukoliko se uop{te mo`e nazvati 
~ovekom. Za jedan sli~an kasniji tekst zna i Euzebije (HE I, XI, 7 i 
daqe). U Judejskom ratu Josif Flavije oko 79. godine n. e. govori o 
Hristovoj ru`no}i: ,,Pojavio se ~ovek magi~ne snage koji di`e qude 
iz mrtvih i bolesne ozdravquje. Ipak je wegova pojava qudska... tako 
da oni koji ga vide mogu da se upla{e. Kosa mu je razdeqena na sre-
dini kako je nose Nazareni, sa nerazvijenom bradom”.22

Perati,23 sekta bliska nasenima, govore o Hristu kao bi}u sa 
tri tela, tri bi}a i tri snage koji u sebi sadr`i razlike i sile tri 
sveta. On je princip koji daruje `ivot ve~ni (neobrazovanim, samo-
obrazovanim, obrazovanim) kao najvi{e dobro. Zato perati, kao i 
naseni, vide trojnog boga u vidu zmije koja je u `ivotiwskom svetu 
simbol mudrosti.

 
19  B. Layton, The Gnostic Scripture, London 1987, p. 211.
20  F. Sagnard, La gnosse valentinienne et le témoignage de St. Irinée, Paris 1947, 

229.
21  Irinej, AH, 2, 22, 4. Hristos nije izbegavao ni jedno qudsko stawe, 

ve} ih je sve posvetio. Zato on prolazi kroz sve uzraste, biva odoj~e, biva 
dete, mladi}... starac. Na kraju, do{av{i do same smrti, da bi svi uzrasti bili 
posve}eni od strane Hrista, Irinej tvrdi i da je bio starac vi{e od 50 godina, 
mada je, prema tradiciji, umro u tridesetim godinama. - v. Ibidem, 2, 22, 5-6; E. 
Pejdjel, op. cit, 181. 

22  R. Eisler, Βασιλευς ου βασιλευσας, Heideberg, I, (1929), 447-450, II (1930), 
383.

23  Hippolytus, Elenchos, V, 16.
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U jednom koptskom gnosti~kom fragmentu (Schmidt),24 Hristos 
nosi 12 raznih likova: beskrajno, neuhvatqivo, neizrecivo, obi~no, 
neprolazno, spokojno, nepoznato, nevidqivo, trostruko, nepo-
kolebqivo, nero|eno i ~isto. Rodona~elnik helenisti~ke gnose, 
Valentin,25 sredinom 2. veka ima viziju jednog nemog deteta. Kad ga 
je upitao ko je, odgovorilo mu je da je on Logos. Karpokrat, savreme-
nik Valentina, po svedo~anstvu Irineja (Adv. Haer. 25, 6), treba da je 
imao Hristovu sliku za koju tvrde da li~i na onu koju je Pilat dao 
da se na~ini u vreme Hristovog boravka na zemqi. Te slike, prema 
Irineju, bile su delom mermerne skulpture, a delom enkausti~ne 
slike.

U gnosti~kom Petrovom jevan|equ (oko 150), vojnici uz 
Hristov grob videli su trojicu kako silaze odatle, od kojih se 
onaj sredwi uzdi`e do neba.26 U Jovanovom apokrifu pisanom oko 
170. godine u Maloj Aziji, pri~a se o doga|aju kad se Jovan na{ao 
u Efesu, u dru{tvu Andronika i Drusijana. Me|utim, oni umiru, a 
Jovan ih vaskrsava posle tri dana, te Drusijan pri~a o svojoj viziji 
u grobu kada mu se Gospod javio kao mladi}.27 Tada Jovan tuma~i kako 
Hristos ima mnoge likove, tako da ga na Tiverijskom moru nisu ni 
prepoznali po izgledu, ve} po ~udesnom lovu. U prvom trenutku, 
Jovan ne vidi ni{ta, ali malo kasnije on vidi Hristov lik sa gustom 
talasastom bradom, dok Jakov istovremeno vidi suprotno, mladi}a 
sa paperjastom bradom, a pojava se stalno mewala.28 Apostol Andrej 
u gnosti~kim aktima govori o sjajnom de~aku, ali pisac nije siguran 
je li to Hristov ili lik nekog an|ela.29 U tim istim Aktima, Andrej 
i Matej na putu u zemqu qudo`dera susre}u Hrista kao poreznika sa 
izvanrednom ve{tinom poslovawa.30

Za ovaj ikonoklasti~ki stav u ranom hri{}anstvu posto-
jali su svakako mnogi razlozi, povodi i uzroci. Starozavetna 
zabrana proistekla je iz otpora monofizitskog jevrejstva prema 
mnogobo`a~kim kultovima, posebno Bala, koji u vavilonskom tro-
jstvu zauzima vrhovni polo`aj Gospodara, kako mu i ime ozna~uje. 
Judeohri{}anske zajednice u Rimskom carstvu imale su isti odnos 
prema slici koja je zna~ila apsolutnu vlast kosmokratora na zemqi, 
a Kliment Aleksandrijski (Stromata, 6, 151 i Pedagog, 3, 3 3) 
poru~uje: ,,jer qudi treba da podra`avaju Hristova dela, a ne da kao 
pagani obo`avaju wegovu sliku”. Otpor predstavqawa boga pokazuju 

 
24  C. Schmidt, Koptisch gnostische Schripten, Leipzig 1905, 340.
25  Prema Epifaniju, Haer. 31, 7; Hippolytus, Elenchos, VII, 42.
26  E. Hennecke, Neutestamentische Apokryphen, Tübingen 1924², 62.
27 Apokrif Jovanov, glava 89 (R. A. Lipsius, M. Bonnet /ed./, Acta apostolorum 

apokrypha, Lipsiae, MDCCCXCVIII, p. 194).
28  E. Hennecke, op. cit, 174.
29  O. Bardenchewer, Geschichte der Christlische Litteratur, I (München 1913), 

509.
30 Akta apostola Andreja, glava 9 (R. A.Lipsius, M. Bonnet, op. cit, 75f).
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poslanice apostola Pavla, pa se tako u Poslanici Rimqanima (1, 
23), ka`e: ,,i pretvori{e slavu ve~nog Boga u obli~je ~oveka i ptica 
i ~etvorono`nih `ivotiwa i gadova”.31

No, paganizam je i kroz hermetiku delovao na hri{}ansku gno-
su u duhu neoplatonizma, {to se pre svega odnosi na 1. i 13. glavu 
Corpus hermeticcum, tj. Poimandres i Traktat o regeneraciji. To poka-
zuju otkri}a u Nag Hamadu, a naro~ito tri spisa u Kodeksu VI koje su 
prihvatili gnostici. Tu je i Hermes Trismegistus, personifikacija 
nusa, najvi{eg uma koji poseduje nepristupni bog,32 a Hipolit ka`e 
da je gnosti~ka sekta perata rado pomiwala Hermesa Trismegista u 
svojim astrolo{kim spekulacijama. 

Govore}i o Bo`ijem zakonu u Pismu Flori33 (5, 2), gnostik 
Ptolomej ka`e da postoji ~ist zakon koji Spasiteq ostvaruje, zatim 
jedan tipi~an i simboli~an deo koji je odre|en da predstavqa duhov-
no i transcedentno, a koji je Spasiteq transponovao iz osetqivog 
i vidqivog u duhovno i nevidqivo. I, najzad, zakon deset Bo`ijih 
zapovesti graviran na dvema plo~ama koje Spasiteq treba da dopuni 
tako da svi ti rituali, budu}i simboli i slike, posle otkrivawa 
istine, poprime dubqe zna~ewe, sa novim sadr`ajem u starim oblic-
ima. Gnosa je u tragawu za transcedentom razumela da je simbol je-
dini mogu}i estetski fenomen koji joj dolikuje iz ovoga sveta. Zato 
je ikonoklasti~ki stav u ranoj crkvi ve} zauzeo sabor u Elviri 306), 
a tih uverewa se dr`ao i Euzebije i Konstantin koji je crkvene 
pouke primao od Euzebija. Iako zauzet dr`avnim poslovima i rato-
vima, u~estvovao je kao prvi hri{}anski car na crkvenom saboru u 
Nikeji (325) jer je Arijeva jeres pretila miru u dr`avi.34 Euzebije 
je op{irno, pak, tuma~io Konstanciji Hristovu sliku, po~ev{i 
od hristologije apostola Pavla u Poslanici Filipqanima (2, 6-
7) i identifikuju}i pojam obli~ja (µορϕη) i ikone (εικων). On je 
jedva shvatio da ga Konstancija, sestra Konstantina Velikog, pita 
postoji li mogu}nost i kako treba da izgleda Hristovo bo`anstvo u 
~ovekovom robovskom liku na slici. Pitawe se odnosilo na to da li 
treba slikom prikazivati bo`anskog Logosa u zemaqskom Hristu. 
Euzebije je odgovorio odre~no, s obzirom da se wegova bo`anska 
priroda pojavila qudima u epifaniji Preobra`ewa, Silaska u Ad, 

 
31  Th. Zahn, Brief des Paulus an die Römer, Leipzig 1910, 95-96.
32 Corpus Hermeticus je niz od oko 42 gr~ko-latinsko-arapskih spisa u ko-

jima se dijalo{ki otkrivala Hermesova poruka. To je gnosti~ko u~ewe o nas-
tanku sveta i iskupqewu, sa delovima preuzimanim iz platonsko-pitagorejsko-
orfi~kih misti~nih spisa i Posedonija. - v. R. P. Festugière, La revelation d’Hermes 
Trismegiste, III, Les doctrines de l’ ame suive de Jamblique, Traité de l’ame, trad. et comm. 
Porphyre, De l’animation de embryon, IV, Le dieu inconnu et la gnose, Paris 1981, 34 ff, 247 
1.

33  G. Quispel, Gnostic Studies, I, Istanbul 1974, 70-102.
34 L. von Sybel, Synode von Elvira, Zeitschrift für Kirchengeschichte, Gotha 1923, 

243-247; H. Lietzmann, Kleine Schriften, Studien zur spätantiken religionsgeschichte, Berlin 
1958, 210-211.
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Vaskrsa i Vaznesewa. To sve iskqu~uje mogu}nost wegovog prikaza 
na slici u materijalnom vidu. Euzebije se, naravno, prvo pozvao na 
drugu zapovest koje se hri{}anska crkva striktno pridr`avala. Kao 
protivnik idolatrije Simona Maga i Manija, od oduzima jednoj ̀ eni 
ikonu Spasiteqa i svetog Pavla da bi izbegao wihove optu`be. Jer, 
po wegovom mi{qewu, slike osniva~a sekte koje nose pristalice 
Simona Maga i Manija u ceremonijalnim procesijama, spadaju u 
nedostojno jereti~ko idolopoklonstvo. Hri{}ani, naime, posma-
traju svog bo`anskog Logosa i Spasiteqa duhovnim o~ima, budu}i da 
je on ,,svetlost, istina i `ivot, i sam je najboqi slikar”.35

Hri{}ani se nisu bojali smrti koju su rado prihvatali samo 
da se ne   klawaju i obo`avaju carsku sliku. Tako|e su se klonili 
isto~nih religioznih misterija. Bez svojih bogomoqa negovali su 
umetnost u pogrebnim odajama, veruju}i u besmrtni `ivot du{e, kao 
i orfiti.36 No, ipak, prema izve{taju Laktancija, kada je po~elo 
gowewe hri{}ana pod Dioklecijanom, postojale su ikone u wihovim 
bogomoqama.37

Najstarije Hristove slike ra|ene za wegova `ivota, odnose se 
na lik koji je Pilat dao da se izradi, a pomiwe se samo u tradiciji. 
Prema apokrifnoj legendi u delu apostola Tadeja, Hristovu istin-
sku nerukotvorenu sliku38 uneo je u svoju crkvenu istoriju Euzebije; 
otisnuta na tkanini (ubrusu) i keramici, imala je ~udesnu mo} isce-
qewa. Bogorodica je, tako|e, izvezla na jednom ubrusu grupnu sliku 
Hrista s apostolima.39 O jednoj autenti~noj Hristovoj slici govori 
Irinej Lionski u svom spisu protiv jeretika. On pomiwe gnosti~ku 
sektu karpokrata koji su vi{e orijentisani prema gr~koj tradiciji 
Platona i pitagorejaca, priznaju}i preegzistenciju du{e i metemp-
sihozu. Karpokrati su u svojim odajama imali skulptoralne pred-
stave ̀ ivotiwa, ali, tako|e, i slike paganskih filozofa Pitagore, 
Platona, Aristotela i − Hrista. U @ivotu Aleksandra Severa 
(Lampridije, Vita Alexandri Severi, oko 29) vidi se da je ovaj car, pored 
ostalih, imao i Hristovu sliku: ,,In larario suo quo et divos principes, sed 
optimos electos et animas sanctiores in queis Apollinem et Orpheum et huius 
scriptor suorum temporum dicit, Christum Abraham et Orpheum et huius modi 
ceteros habebat ac majorum effigies, rem divinam faciebat”.
 

35  S. Gero, The True Image of Chist Eusebius Letter to Constantia Reconsidered, 
Journal of Theological Studies, 32 (1981), 460-470.

36  Uverewe da je `ivot u telu kazna, poti~e od pitagorejaca i orfita 
~ija su poezija, kao i hermeti~ka poezija, pa ~ak i haldejska proro~anstva, uti-
cali na rano hri{}anstvo. - v. E. R. Dodds, op. cit, 122.

37 Progoni hri{}ana u Rimu po~eli su 23. februara, na praznik 
Terminalija. - up. Laktancije, O smrti progoniteqa (prev. M. Milin), 
Isto~nik, ^asopis za veru i kulturu, 41 (Beograd 2002), 144-145, gl. XII.

38 M. Tati}-\uri}, Legenda o Avgaru i srpski abagar, Zbornik Matice 
srpske za likovne umetnosti, 29/30 (Novi Sad 1993-1994), 254-255.

39  T. Tobler, Itineraria et descriptiones Terrae Sanctae, I, Genava 1877, p. 116.
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Euzebije je za `ivota video najstariji o~uvan prikaz ~uda 
Hristovog sa Hemoroisom. Ra|en je u plitkom bronzanom reqefu 
kao samostalna ikona. Tu Hristos nije apolonijski mlad, ve} bradat 
i odrastao poput jevrejskog ravija.

Nedostatak prvih Hristovih slika nisu mogli zameniti opisi 
suvremenika u apostolskim jevan|eqima i tek bledu, i to kontra-
diktornu sliku o wegovom izgledu, daju crkveni oci. Dok Justin u 
Dijalogu protiv Trifuna (14, 8 i 49, 2), Kliment Aleksandrijski 
u Pedagogogu (3, 3, 3) i u Stromata (2, 22, 8 i 6, 153, 3) i Origen u 
Protiv Celsa (VI, 75) pomiwu odsustvo spoqwe lepote  Hristove 
jer je malog rasta, Tertulijan je uveren da o Hristu ne treba suditi 
na osnovu izgleda (Adversus Jud, 14), ve} na osnovu wegovih misli i 
dela. Stradawa koja je pretrpeo dokazuju wegovu qudsku prirodu, 
kao i rugawa zbog ru`nog izgleda (Tertulijan, De carne Christi, 9, ed. 
Oechler II, 444). Me|utim, pisci 4-5. veka govore o Hristovoj lepoti 
(Grigorije iz Nise u Kapadokiji, Ambrozije Trijerski, episkop u 
Milanu, Jovan Zlatousti iz Antiohije, Hijeronim iz Stridona u 
Dalmaciji).

Hristov portret nije o~uvan ne samo zbog progona hri{}ana 
i zbog starozavetne zabrane prikaza boga, ve} i zato {to je por-
tret bio, pre svega, paganski carski obi~aj. No, ipak, sa~uvala se 
simboli~na slika i prikaz Hrista samog koji je slika, ali ne por-
tret. Najstarija wegova slika o kojoj govori Antonije iz Pja~ence 
treba da je nastala na zahtev Pilata jo{ za `ivota Hristovog.40 
Pretpostavqa se da je najstarija o~uvana Hristova slika iz kata-
kombe u Domicili u Rimu, iz prve polovine 3. veka (sl. 2). Hristos 
stoji sa svitkom u levoj ruci, dok mu je desna uzdignuta sa gestom 
univerzalne mo}i. Odeven je u suvremenu no{wu, hiton sa klavima i 
himatij do iznad kolena. Lep, mladi, zreli lik nosi bradu jevrejskog 
ravija i po prvi put je tako slikan41 (sl. 3). U ~etvrtom kubikulu 
katakombe u Domicili iz druge polovine 3. veka, Hristos je prika-
zan u poprsju, okru`en klipeom, i nosi dugu kosu i bradu. Zna~ajno 
je da, uprkos zabranama skupqawa hri{}ana u katakombama, ovde 
imamo Hristovu sliku sa simbolom sun~anog diska suvremenog opisu 
sakralne apoteoze u Palmiri.42

U londonskom Britanskom muzeju (kat. br. 918) nalazi se 
emaqirana Konstantinova posuda, datirana u 329. godinu. U centru 
je Hristos sa malim bistama cara Konstantina i `ene mu Fauste43 
(sl. 4). Obe Hristove ruke su poluspu{tene, s dlanovima okrenutim 

 
40  Ibidem, 202.
41  J. Wilpert, Die Malerein der Katakomben Roms, Freiburg/Br. 1903, Taf. XL, 21.
42  H. P. L’Orange, Studies on the Iconography of Cosmic Kingship in the Ancient 

World, Oslo 1953, fig. 71; I. Go{ev†, Istori~eski®tÝ obraz† na Spasitel®, God. 
na Sof. Univ. Bog. Fak, Sofi® 1926, 186, fig. 6.

43  F. de Mély, Anciennes représentation du Christ, Comptes rendus de l’Acad. des 
Inscriptiones, Paris 1902, 297-298.
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prema gledaocu. Isti Hristov 
lik se sa~uvao u apsidi stare 
Lateranske bazilike44 iz po-
~etka 4. veka (sl. 5). To je tip 
sa dugom bradom i kosom koji 
ima prevagu u kasnijem dobu, 
za razliku od antiohijskog 
helenisti~kog lika koji je 
dominirao na sarkofazima i 
grupnim portretima Hrista 
u jevan|eoskim scenama. Do 
skora se verovalo da je mo-
zai~ki Hristov lik sa~uvan 
u gorwem delu Lateranske 
bazilike ne samo najstariji, 
ve} se pretpostavqalo da je 
takav mogao biti i u brojnim 
Konstantinovim bazilikama 
podignutim {irom Rimskog 
carstva. U tehnici freske, na 
rimskom grobqu Komodile, 
sa~uvano je poprsje Hrista u 
kvadratnom okviru,  sa oznaka-
ma alfa i omega. Ova novoot-
krivena Hristova slika je iz 
vremena Teodosija45 (sl. 6).

Zbog uticaja apokrifne pseudoepigrafske, gnosti~ke i 
hermeti~ke kwi`evnosti, sa~uvani spomenici ne daju potpunu sliku 
o putu koji je pre{la Hristova i apostolska re~ do svog defini-
tivnog uobli~avawa u starohri{}anskoj umetnosti. Sude}i po iz-
javi Platona da je umetnost αλογος πραγµα, platonizam je sna`no 
delovao na duhovni izraz, ali ne i na sliku. Judaizam je, me|utim, 
doneo ve} definisan Stari zavet u ikonografiji sinagoge Dura 
Europos (sl. 7), a Filon Aleksandrijski svojom egzegetikom produ-
bio je zna~ewe simbola.46 Starozavetne teme su ve} prisutne u kata-
kombama ~ak i pre 4. veka; Adam i Eva, Nojeva la|a, Isakova `rtva, 

 
44  I. Go{evÍ, op. cit, fig. 9.
45  A. Ferrua, Scoperta di una nuova regione della Catacomba di Commodilla, II, 

Riv. di Arch. Chr. (Roma 1958), p. 17 ss.; G. Mattiae, Pittura romana del Medioevo, Roma 
1965, I, fig. 21, p. 76.

46 O. Doering, Christliche Symbole, Leifadendurch die Formen und Ideenwelt des 
Sinnbilder in christlichen Kunst, Freiburg/Br. 1940². Slikarstvo kapele baptisterija u 
Dura Europosu, kao i sinagoge, datiraju pre ru{ewa grada, 256. godine. O tome: 
R. Wischnitzer, The Messianic Theme in the Painting of Dura Europos, Chicago 1948, 21. O 
Starom zavetu u katakombama: J. Stevenson, The Catacombs Rediscovered Monuments 
of Early Christianity, London 1978, 63 i daqe. 

Sl. 2  Freska Hrista, Rim, katakomba 
Domicile (preslikano iz Brehier, L’art 

chretien, fig. 12)
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Jakovqeva lestvica (sl. 8), Uspewe Ilije, Danilo u lavqoj pe}ini, 
Tri Jevreja u pe}i u`arenoj, Jona, Jov i Tobija kre}u se oko `rtve i 
iskupqewa. Jona je veoma popularan kao tema vaskrsewa (sl. 9).

Amblem sidra koji nije imao uzora u paganizmu, po Brehieru47 
mo`da je i najstariji hri{}anski simbol. ̂ est je u zapadnom Rimskom 
carstvu, u Galiji i Africi, dok je na istoku ova slika spasewa pome-
nuta u Poslanici apostola Pavla Jevrejima (6, 19), kao nada: ,,~vrsta 
kao lenger je du{a koja ulazi iza najdaqe zavese”. Tako, u katakombi 
 

47  L. Brehier, L’art chrétien, Paris 1928, 30. 

Sl. 5  Freska Hrista s an|elima (po~etak 4. veka), Rim, Lateranska bazilika 
(preslikano iz Go{ev, sl. 9)

Sl. 3  Freska Hrista u aure-
oli (oko 360), Rim, katakomba 
Domicile (preslikano iz Th. 
Mathew, Clash of Gods, fig. 92)

Sl. 4  Tawir Konstantina Velikog (329), 
London, Britanski muzej (preslikano iz 

Go{ev, Istorijski obraz Spasiteqa, sl. 8)
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Priscile, uz lenger je i sig-
natura: ΕΛΠΙΣ. I Kliment 
Aleksandrijski (Paed. III, 2) 
preporu~uje hri{}anima da 
na svoje prstewe stave znak 
lengera. Veliki broj gema 
sa tim ukrasom svedo~i da 
su hri{}ani 2. veka sledili 
svoga u~iteqa, ali ovaj sim-
bol polako nestaje sredinom 
3. veka.

Krst, znak Hristove 
pobede nad grehom i smr}u, 
stari je simbol koji apos-
toli Pavle u Poslanici 
Kolo{anima (2, 13) i Petar 
u Prvoj poslanici (2, 24) 
pomiwu s identi~nim smislom. Po re~ima Minucija Feliksa 
(Octavius, 2), svaki ~ovek koji se moli treba da svojim ra{irenim 
rukama opona{a krst. Pre 4. veka krst je ipak redak jer je tako|e 
zna~io i mesto gde su se ka`wavali zlikovci. To shvatawe je nesta-
lo u doba Konstantina. Kod Tertulijana (Adversus nationes, I, 16) i 
Minucija Feliksa (Octavius, 9-12) to naro~ito zameraju neprijateqi 
hri{}ana.

Sl. 6  Freska sa poprsjem Hrista, Rim, 
katakomba Komodile (preslikano iz A. 

Grabar,  Premier art chrétien, sl. 237)

Sl. 7  Freska Filistinci odnose 
[ator svedo~anstva, sinagoga 
u Dura Europos, (preslikano iz 

Woolley, Mésopotamie et Asie Anterieure, 
sl. na str. 222)

Sl. 8  Freska Lestvica Jakovqeva (4. vek), 
Rim, Nova katakomba na Via latina (pres-

likano iz Gerke, Kasna antika, sl. na str. 102)
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Jagwe je alegorija Hrista prisutna u katakombama i sarkofaz-
ima, a u literarnim izvorima javqa se kod Isaije i u Apokalipsi. U 
katakombi Petra i Marcelina (oko 370) jagwe na brdu okru`uju dva 
svetiteqa, dok je iznad Hristos na prestolu sa krstom iznad nimba. 
Na sarkofagu Kontantina III iz 421-422. godine (sl. 10), oko Jagweta 
Bo`ijeg su apostoli, tako|e u vidu jagawaca. Na mozaiku Svetog 
Vitala (540-547) jagwe nose ~etiri an|ela u klipeu sa ~etiri kruga 
koji oven~avaju Hrista agneca na zvezdanom nebu. Na Trulskom sab-
oru (692) ukinuto je simboli~no prikazivawe Hrista agneca, a oza-

koweno prikazivawe Hrista prema ~ove~ijem obli~ju48 (K. J. Hefele, 
Conziliengschichte, Fr. in B., 1873, no. III, 340). Po~etkom 3. veka prob-
lem slikanih prikaza u crkvi je akutan. Kliment Aleksandrijski, 
protivnik svakog luksuza, govori o prikazima na pe~atnom prstewu 
i pomiwe goluba, ribu, liru i sidro {to je Klauzera49 navelo da 
zakqu~i, verovatno s pravom, da tada jo{ nije bilo slika li~nosti 
iz svete istorije.

U relativno kratkom periodu izme|u 220. i 400. godine, na ter-
itoriji Rima i severne Italije javqa se simboli~na slika Hrista 
Orfeja. Pritom, paganski Orfej i slika Hrista Orfeja jedva da se 
razlikuju. Najstariji primer Orfeja u katakombi Kalista (odaja 
1, 2) ima frigijsku kapu, kao i paganski primeri. Stern je razdvo-
jio paganskog od hri{}anskog Orfeja jedino pomo}u hronologije, 
smatraju}i da prikazi iz 4. i 5. veka pripadaju starohri{}anskoj 

 
48  E. Kitzinger, Byzantine Art in the Making Main Lines of Stylistic Development in 

Mediterranean Art, 2nd-7th Century, Cambridge, Mass, 1980, 81, fig. 153.
49  Th. Klauser, Studien zur Entstheungsgeschichte der christlischen Kunst, I, 

Jahrbuch für Antike und Christentum, (Mïnster-Westfalen 1958), 23.

Sl. 9  Jona sa Konstantinovim sinovima, 
posuda iz Kelna (preslikano iz Beckwith, 

Early Christian and Byzantine Art, sl 10) 

Sl. 10  Sarkofag Konstantina 
III (421), Ravena, Mauzolej Gala 

Pla~idije (preslikano iz 
Beckwith, sl. 32)



Ni{ i Vizantija IV 143

umetnosti, dok de Rossi vidi razliku u tome {to hri{}anskog Orfeja 
okru`uju pitome zveri, dok su oko paganskog lika i divqe i pitome 
zajedno50 (sl. 11). Svakako po Sternu, Hristos je prihvatio Orfeja 
asimiliraju}i Davida u jevrejskoj tradiciji, kako se vidi na freska-
ma sinagoge Dura Europos, a Bosio, pronalaza~ freske u Domicili, 
obja{wava kako se tema Orfeja iz paganske mitologije na{la u 
hri{}anstvu. Re~ je o testamentu Orfeja svome sinu Musaeusu po 
kome je tra~ki peva~   pre{ao u monoteizam, pozivaju}i i sina da ga 
u tome sledi. Ovaj pseudoorfi~ki tekst, redigovan oko 200. godine, 

mewan je u smilsu jevrejskog monoteizma, uti~u}i kasnije na lik 
Hrista Orfeja, naro~ito preko crkvenih otaca, kao {to su Kliment 
Aleksandrijski u Protrepticus (I, 3-6) i Euzebije u Laudatio Constantini 
(cap. XIV). Tako|e, zna~ajna je pesma sekte esena na|ena u rotulusima 
sa Mrtvog mora koja, po Sternu, potpuno tuma~i lik Hrista Orfeja. 
U toj prehri{}anskoj zajednici ve} je u caru Davidu nastala pre-
figura o Hristu Orfeju.

U 3. veku dominira Hristova simboli~na slika Dobrog pastira. 
Ona je najbrojnija i nosi u sebi duhovnu lepotu Hrista, mladog pasti-
ra koji je predve~ni Bog. Estetika ovog lika ne razlikuje se uop{te 
od helenisti~kih mladih likova koji je progowena hri{}anska sek-
ta preuzela kao simbol predve~nog Hrista koji `ivi me|u qudima 

 
50  H. Stern, Orphée dans l’art paléochrétiene, Cahiers Archéologiques, 23 (Paris 

1974), 1-16.

Sl. 11  Freska Orfeja, Rim, katakomba Domicile  
(preslikano iz Grabar, Premier art chrétien, sl. 84) 
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sa misijom spasa. Ovaj lik su `ivo ocrtali sinopti~ki tekstovi 
(Mt.18, 12-14; Lk.15, 3-7; Jn.10, 11-16; Jev. 13, 20; 1 Pet. 2, 25). Najboqu 
formulu misije Bogo~oveka me|u qudima dao je apostol Jovan: ,, Ja 
sam pastir dobri koji du{u svoju pola`e na ovce”.51(sl. 12).

Hristos διδασκαλος και σωτηρ, kako ga nazivaju Kliment 
Aleksandrijski i Tertulijan, i βασιλευς και διδασκαλος, poja-
vquje se krajem 3. i po~etkom 4. veka u katakombama,52 na fasada-
ma sarkofaga i u apsidama crkava posle akta tolerancije. Ovakav 
grupni portret poti~e iz helenizma me|u kojim je najstariji iz 
Serapisovog hrama u Memfisu (sl. 13), u eksedri, potom i na podnim 
mozaicima iz Apameje gde Sokrat pou~ava. Pretpostavqa se da je u 
katakombi Via latina prikazan Aristotel kako pou~ava anatomiju.53 
U apsidi Konstantinove bazilike je episkopsko sedi{te. O takvom 
hri{}anskom sinedrijumu jo{ ranije govori Igwatije Antiohijski: 
,, Kao {to Hristos sedi na prestolu u vencu svojih apostola, tako i 
episkop sedi u krugu svojih sve{tenika”.54 U apokrifu Acta Ioannis iz 

 
51 V. N. Pokrovskiy (O~erki, Spb. 1900, 36) ka`e da se ova alegorija zasni-

va na Kwizi proroka Jezekiqa (gl. XXXIV) i na Psalmima Davidovim. Kliment 
Aleksandrijski naziva Hrista pastirom razumnih i carskih ovaca. Irinej (Adv. 
Haer, II, 24, 6) pomiwe jevan|eqe istine gde je leva ruka simbol propadqive ma-
terije, te Hrist zabludelu ovcu prihvata desnom i dodiruje onih 99 spa{enih. − 
v. H. L. Jansen, Das All Evangelium Veritatis, Acta Orientalis, 31 (1968), 115-118.

52  Kliment Aleksandrijski, Pedagog, 11, 112, 1.
53  A. Grabar, Christian Iconography, A Study of its Origins, Princeton  1968, 72.
54  F. Gerke, Kasna antika i rano hri{}anstvo, Novi Sad 1973, 63.

Sl. 12  Mozaik sa Hristom Dobrim pastirom (421), Ravena, grob Gala 
Pla~idije (preslikano iz Gerke, Kasna antika, sl. na str. 76)
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200. godine, za koji Euzebije 
(Hist. eccl. III, 25, 6) pomiwe 
da su ga koristili gnostici, 
pri~a se da je novoizabrani 
apostol Likomedes naru~io 
da se naslika predstava 
Hrista i apostola (Euseb. 
Hist. eccl. 26, 9) i stavi is-
pred oltara sa osvetqewem 
i vencima. Ocewuju}i sli-
ku, apostol ka`e: ,,Vidi 
se da su jo{ paganski”. U 
mnogim poqima Domicile 
Marka i Marcelina Petra 
i Marcelina i Pontijana, 
Hristos se prikazuje izme-
|u apostola (sl. 14) ili 
jevan|elista sa otvorenim svitkom u levoj ruci i gestom govora des-
nom. Sedi na prestolu kao Gospod koji daje zakon. Carska slika i 
dvorski ceremonijal proskineze su prisutni sa porukama pokrivenih 
ruku (sl. 15). O tome nam donosi podatke Amianus Marcelinus, 
Grk iz Antiohije na Orontu iz druge  polovine 4. veka, poznat kao 
vojskovo|a u legijama cara Julijana i kao pisac suvremene istorije 
u miru. Laktancije donosi zanimqivo tuma~ewe ove Hristove slike: 
,,Svuda je sa kraqevskim imenima ozna~en ne zato {to je postigao 
zemaqsko carstvo za koje jo{ nije do{lo vreme, ve} {to je zadobio 
nebesko i ve~ito carstvo” (Div. inst. 4, 7, 8). Uzor je Galerijev luk sa 
carskom trijumfalnom kompozicijom kad oba avgusta sede na pre-
stolima iznad nebeskog svoda, kao i Hristos na sarkofazima dok dva 
cezara stoje, {to je slu~aj i sa dva apostola uz Hrista. O simbolici 
nebeskog svoda i baldahinu nad prestolom pi{e latinski pesnik 
Coripus (In laude Iustini) na vizantijskom dvoru. 

Sl. 13  Bogovi na prestolima i car 
Antiohos me|u wima,  nekropola Antioha 
I (69-34) (preslikano iz Woolley, sl. na str. 

198)

Sl. 14  Hristos s apostolima, Rim, katakomba Domicile (preslikano iz 
Grabar, Premier art chrétien, sl. 238)
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Ideju Hrista Cara hri{}ani su imali ve} u judeohri{}anskom 
nasle|u,55 ali su simbol prihvatili u vreme tetrarhije iz carske 
ikonografije Oriens Augusti. Takav je, s jedne strane, na mozai~kom 
prikazu Hrista Helija u Vatikanu (sl. 16) i na plastici sarkofa-
ga kao nebeskog cara u dve varijante: na sarkofagu Junija Basa i na 

 
55 Jevrejska novogodi{wa liturgija ima himnu posve}enu Najuzvi{enijem 

kraqu koji ,,nepatvoren progovara u re~i”, kao ,,umetnik istinske re~i vlada 
vazda i sada... tako da ga gusta tama skriva”, a ,,ipak on sam stanuje u svetlosti”. 
Himna se zavr{ava triput, kao trisagion: ,, Jahve }e vazda biti kraq”. − v. R. 
Otto, Sveto, Sarajevo 1983, 206.

O Hristu Caru govori prorok Danilo (7, 13-14): ,,Vidjeh u utvarama 
no}nijem, i gle, kao sin ~ove~ji i|a{e s oblacima nebesnim... i dade mu se vlast 
i slava i carstvo da mu slu`e svi narodi i plemena i jezici; vlast je wegova 
vlast vje~na, koja ne}e pro}i, i carstvo se wegovo ne}e rasuti”, a pomiwe se i 
u Psalmima Davidovim (47, 2): ,, Jer je vi{wi Gospod stra{an, car veliki nad 
svom zemqom”.

U Kostolcu (Viminacium) je prona|ena srebrna posuda s kraja 6. veka, s 
motom: ,,βασιλευς ζωωντων”. − v. A. Jovanovi}, Viminacijum, u Enciklopedija 
pravoslavqa, I, 375.

Sl. 15  Sarkofag sa Hristom 
s apostolima koji sedi na 

personifikaciji Kosmosa, Rim, 
Lateranska bazilika (pres-

likano iz Volbach, Early Christian 
Art, sl. 45)

Sl. 16  Mozaik sa Hristom na sun~anoj kvad-
rigi (po~etak 4. veka), Rim, Vatikan  (pres-
likano iz Gerke, Kasna antika, sl. na str. 59)
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sarkofagu Pignata (sl. 17), Hrista pobednika nad mra~nim silama 
svetskog zla, koje je simboli~no predstavqeno kao lav i zmija.56 U 
posebnu grupu spadaju sarkofazi iz Arla i Firence i prema etike-
ti dvorskog ceremonijala. U dvorskom ceremonijalu kraqa Julijana 
(361-363), prema svedo~anstvu Amijana Marcelina, Petar koji prih-

vata novi zakon, ima pokrivene ruke.57 Me|utim, gest Hristove desne 
ruke uzdignute sa dlanom prema gledaocu ponavqa motiv sa prikaza 
careva Sol Invictus.58

Kratko je trajao simboli~an lik Hrista na globusu poput 
Tiberijeve Viktorije koja sedi na zemaqskoj kugli nose}i car-
ski dijademu. Hri{}anski car je Kosmokrator ,,jer dade mu se sva 
vlast na nebu i na zemqi“ (Mt. 28, 18). Kosmokrator je kao carska 
titula prvi put zabele`ena na egipatskom natpisu iz 216. godine, 
a odnosi se na Karakalu. U Sta Constanci (sl. 18), najraniji je primer 
Hrista Kosmokratora, dok se najkasniji nalazi na rimskom mozaiku 
u Svetom Teodoru (oko 600).59

 
56  F. Gerke, Der Sarkophag des Junius Bassus, Berlin 1936, 3 ff; E. H. Kantorovitz, 

Oriens Augusti, Lever du roi, Dumbarton Oaks Papers, 17 (Washington 1963), 119-125; F. 
Gerke, Kasna antika i rano hri{}anstvo, 80, 166, 178; A. Wrzesniowski, The First Image of 
Christ on the Chariot and Christ in the Clouds in Christian Iconography, Archaelogia, XXIV 
(Wroclaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1973-1974), 81 ff.

57  A. Alföldi, Die Ausgestaltung des manarchischen zeremoniels am römischen 
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THE OLDEST PRESENTATIONS OF CHRIST AND THEIR ANCIENT PARALLELS 

The freedom of religion that Constantine the Great had introduced by the Edict of 
Milan, crucially affected the appearance of Christ’s image. Instead of allegoric presentations 
with juvenile Hellenistic portrait features, the image of Christ assumes the model of impe-
rial iconography of a contemporary solar syncretism. The image of Christos Helios driving 
a quadriga across the Heaven has been preserved in the mosaic technique in the graveyard 
under the foundations of the Basilica of Constantine. 

In another example, the illustration of the Psalm 91:13, Christ in the attire of a Roman 
warrior tramples down the Serpent and the Basilisk as „Sol i Voctor“ over the forces of dark 
and evil. Ancient roots of this image are related to the Indo-Persian dualism which exerted a 
strong influence through the Cult of Mitras. 

As distinguished from the previous two ones, the third scheme called „Maestas 
Domini“ had been mostly maintained in Byzantium, in mosaics, frescoes and miniature 
paintings, illustrating the prologues of Gospels, although it had never reached the same popu-
larity as in the Western Christianity. All the solar cults of the East accepted the symbol of Sun 
and circle or Mandorla. 


